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O filésofo Jirgen HABERMAS, ao longo dos ultimos cinqlienta anos, vem se
debrucando sobre os fenbmenos mais recentes da contemporaneidade e, a partir de sua
insercdo na Escola de Frankfurt, reflete sobre os vinculos e as possibilidades de uma
razdo que se atualize ante as transformagdes por que passou a sociedade ocidental no
pés-guerra. HABERMAS ancora seu projeto filoséfico no esteio dos pensadores
frankfurtianos para quem o desafio era a exigéncia de se compreender 0 mundo da des-
razdo do nazi-facismo, da sociedade de massa do capitalismo manipulatério, da hiper-
burocratizacdo das sociedades socidistas seguidoras do modelo soviético de
organizacdo. Um mundo que coloca em questdo as promessas da racionalidade
iluminista, mas que, em contrapartida, exige a confeccdo de postulados que viessem
compreender e ultrapassar os limites apresentados no projeto contido na modernidade,
sem abrir mao de uma exigénciaracional por uma acdo reflexiva e fundada no humano.

HABERMAS empreende um esforco na busca de novas bases reflexivas que
facilitassem sua aproximagado desse conjunto de questdes e permitissem a cunhagem de
uma teoria que apontasse para a emancipagcao do homem. Nesse sentido, podemos
afirmar que a teoria da acdo comunicativa se apresenta como um desaguar dessa
démarcheintelectual. Uma sintese que rememora e contém, sob determinados aspectos,
alongatrajetoriaanterior. (MATOS, 1993; ARAUJO, 1994)

Na impossibilidade de nos referirmos ao conjunto desse rico itinerario, como
também nos atermos a um maior detalhamento de um de seus recortes, propomos
indicar, brevemente, alguns aspectos da obra desse pensador alem&o que confluem no
sentido de descentrar o trabalho como determinante social. Ou sgja, priorizaremos,
nesse pequeno excurso, O tratamento habermasiano da formagdo humana e suas
implicagdes na descentragdo do trabal ho.

Em um dos seus escritos, Trabajo e Interaccion (1994a e 1997, publicado a
primeiravez em 1967), HABERMAS, como nos indica em seu subtitulo, Notas sobre la
Filosofia Hegeliana del Periodo de Jena, glosa os textos filosoficos em que Hegel
delineia 0 nascedouro de seu pensamento erguido em torno da filosofia do espirito, na

constituicdo do sistema de eticidade. HABERMAS, em concordancia com algumas



investigacBes marxistas', aponta que esses estudos hegelianos estdo sob ainfluéncia dos
textos dos economistas cléssicos e 0 objetivo € a compreensao da incipiente sociedade
capitalistada Alemanhade entéo. (HABERMAS, 1997, 11)

Entretanto, HABERMAS diverge dessas investigagbes levadas a cabo por
marxistas e, em uma nota de rodapé, revela que o autor a quem dirige suas criticas é
LUKACS e a obra é El Joven Hegel (1985, escrito em 1938 e publicada dez anos
depois, 1948). Essa divergéncia habermasiana da postulacdo lukacsiana funda-se na
problematizacdo e critica de HABERMAS ao conceito de trabalho e na leitura que
LUKACS estabelece de HEGEL .

A divergéncia se explicita, como aqui indicado, nos titulos e sub-titulos das obras
acima citadas. A aproximagdo habermasiana da tradi¢do filosofica do idealismo aleméo
se funda na perspectiva de se contrapor a énfase dada por LUKACS a0 papel efetivado
pelo trabalho no interjogo de objetivacdo do espirito presente na obra de Hegel.
(HABERMAS, 1994a/1997) Enquanto que, em LUKACS, o trabalho efetiva, no
itinerério hegeliano de tematizacdo do mundo presente, a objetivacdo do espirito
subjetivo e a ruptura de Hegel em relacdo a seus antecessores, en HABERMAS, o
trabalho ndo merece esse destaque posto que ndo possibilita que 0 homem intergja na
criagdo de um mundo afeito a . HABERMAS desvincula trabalho de interagéo e
desloca essa démar che para uma outra perspectiva que contraria a posi ¢ao |ukacsiana.

LUKACS escreve El Joven Hegel, cujo sub-titulo é Los Problemas de la
Sociedade Capitalista, durante um periodo de sua vida em gue enfrenta, por um lado, a
descaracterizacdo do pensamento revolucionario de Hegel realizada pelos pensadores
que apontavam uma aproximacao da dialética hegeliana do irracionalismo e, portanto,
como um pensador contrario atradicdo iluminista de uma racionalidade emancipatoria.
Por outro lado, contra a aproximagdo oficial marxista, tendo a frente Zdanov, teorico
soviético e proximo a Stalin, que dizia ser Hegel um pensador da reacéo burguesa a
Revolucdo Francesa.

Nesse sentido, LUKACS, enfaticamente, recupera os textos de juventude escritos
durante a estadia de Hegel em Berna, Frankfurt e lena. O seu intento € mostrar 0s

1 Os marxistas foram influenciados por um livro, El Jovem Hegel, em que LUKACS (1985, 186 — 187)
levanta a hip6tese de que foram as leituras de HEGEL, quando de sua estada em lena, que o conduzem a
uma inflexdo tedrica em seu sistema. E que, portanto, a leitura do economista classico fez com que
HEGEL aos poucos abandonasse seu vinculos mais estreitos com o idealismo subjetivo e reorientasse sua
reflexdo para os dominios dbjetivos do mundo laboral. Hegel faz referéncia ao processo de divisdo de



vinculos de Hegel com a tradicdo iluminista alemd, Aufklarung, e apontar o seu caréter
inovador ante essa mesma tradicdo. A inovacdo se da na busca realizada por Hegel das
conformagdes objetivas em que a razdo, o espirito absoluto, encarna-se como resolucéo
das contradicdes subjetivas anteriormente existentes. O sistema hegeliano necessita,
como saida para os conflitos encontrados pelo espirito ante as idiossincrasias da
subjetividade, que o sujeito venha a se afirmar no mundo objetivo de ent&o, a sociedade
capitdista. Hegel inaugura, portanto, na histéria da Filosofia, uma compreensdo
histérica das conexdes entre o pensar e 0 ser que, de formaindissociavel, se articulam e
se engendram.

O trabalho, nesse aspecto, € a atividade que respondera pelo ser do homem no
mundo e que revelard o caréter interativo da racionalidade humana, como também o seu
carater resolutivo posto que o homem é um ser que trabaha, que manifesta
racionalidade no trabalho e conforma o mundo conforme os ditames da razdo. A
emersao do trabalho é dada por sua importancia na sociedade do capital e que fora
anteriormente apontado pelos vérios pensadores que se dispuseram a entender essa
sociabilidade. Hegel, portanto, rompe com a perspectiva moral e especulativa do
idealismo subjetivo e centra no mundo presente a sua tematizagdo do homem e da
racionalidade.

E na dialética hegeliana do trabalho, posta em movimento quando o homem
confecciona instrumentos visando a diminuicdo significativa de seu esforgco, que
LUKACS, em sintoniacom MARX (1989a), postul aré os veios progressistas de Hegel e
a antecipacdo da tematizagéo marxiana da centralidade do trabal ho.

Aproximando-se de GOETHE, segundo LUKACS, enquanto afasta-se de KANT
e FICHTE, HEGEL constr6i uma teorizacdo atinada com o sujeito que se afirma no
mundo através de sua acdo e que, ao trabalhar, molda instrumentos, encarnando-se no
mundo e o conformando.

HABERMAS reconhece, parcialmente, o alcance do trabalho no processo de
instauragcdo do humano disposto pela apropriagdo da natureza pelo homem. Retira a
énfase dada por LUKACS ao trabalho e, retornando ao texto de Hegel, distingue trés
momentos em que o homem se comunica com 0s outros homens e, a partir dessa
interacdo, permite pleitear o papel da intersubjetividade em sua formagdo: familia,
trabalho e linguagem.

trabalho e o incremento da producéo e se refere ao célebre exemplo de Smith da fébrica de Alfinetes



A familia é o ambito em que a subjetividade se vé interpelada por exigéncias
relacionais. O amor que une o casal e a procriagdo dos filhos rompe com o
individualismo e promove o adensamento da interagéo de distintos sujeitos. Enriquece-
se 0 silogismo universal e abstrato do eu que ndo se reconhece na alteridade e se
presentifica, através do amor, uma subjetividade ja agora preenchida pelas
particularidades que a identificam.

O trabalho, segundo aspecto da interacdo, também se presta a esse movimento de
ruptura com uma individualidade ensimesmada. HABERMAS, entretanto, ressalta o uso
das ferramentas que mediam a relacéo do homem que trabalha com a natureza. Despe o
trabalho de seu aspecto interativo, posto que o trabalho se prende a0 uso de
instrumentos adequados ao seu exercicio. Ou sgja, a énfase recai sobre 0 aspecto
manipulatorio da natureza pelo trabalho e que o uso de uma ferramenta mais adequada
possibilita.

A linguagem, Ultimo aspecto, seria a expressdo da consciéncia que sintetiza a
razéo comunicativa por permitir a elaboracdo de estratégias interativas entre 0s sujeitos.
A fala, por atribuir nomes as coisas e tratar dos objetos como distintos da consciéncia,
promove a diferenciacéo entre ser e consciéncia, como também, permite que os homens
venham a se reconhecer e interagir. Portanto, a linguagem € sublinhada por
HABERMAS como a atividade que veicula e suporta a distingdo do homem e sua
humanizagéo.

Ha similitudes entre o trabalho e a linguagem na forma como essas sdo
compreendidas por HABERMAS em sua leitura dos textos hegelianos.

Hegel chama trabalho aforma especifica da satisfacéo das necessidades, que
distingue da natureza o espirito existente. Assim como a linguagem infringe a
imposicdo da intuicdo e ordena o caos das multiplas sensacOes em coisas
identificaveis, assim o trabalho infringe a imposicdo do desgo imediato e
suspende, por assm dizer, o processo de satisfagdo das necessidades. E assm
como 0 meio era, aém, constituido pelos simbolos lingtisticos, aqui, € o
mesmo constituido  pelos  instrumentos, nos quais se sedimentam as
experiéncias generalizadas dos que trabalham com os seus objetos. O nome €
0 permanente frente a0 momento fugaz das percepcles. Igualmente, o
instrumento € o universal frente aos momentos evanescentes dos desejos e do
gozo. (segue umacitacdo de Hegel) (HABERMAS, 1997, 25)

O trabalho também difere o homem, espirito existente, da natureza, e, assim como
a linguagem, intermedeia a determinagdo de um mundo afeito a0 homem, no qua os
instrumentos de trabalho séo correlatos ao simbolos linguisticos para a linguagem. Nos

(HEGEL, 1984, 183)



instrumentos acumulam-se as informagdes advindas do trabalho e esses instrumentos,
a0 se colocarem entre uma agdo a ser executada e a sua realizagdo, promovem a
mediagdo que difere e qualifica o trabalho humano. Ja os simbolos linguisticos se
corporificam por ordenar o caos provocado pela intuicdo imediata e dispor a linguagem
como meio de interagdo entre 0s homens, como o0 permanente ante o transitorio.
Entretanto, este paralelo guarda um processo de subordinagdo no que concerne a
relevancia dada alinguagem em relacdo ao trabalho, pois a énfase recai na linguagem e
ndo no trabalho. Essa compreensédo se funda no entendimento de que, no trabalho, o
sujeito se torna coisa e perde sua humanidade posto que a racionalidade se empobrece

ante a natureza.

A dialética do trabalho estabel ece, sem dlvida, uma mediacdo entre o sujeito
e 0 objeto, mas ndo como a dialética da representacdo. No inicio, ndo se
encontra a sujei¢ao da natureza a simbolos autogerados mas, inversamente, a
sujeicdo do sujeito ao poder da natureza externa. O trabalho exige a
suspensdo da satisfacBo imediata dos desgjos, transfere as energias de
realizagcdo para o objecto trabalhado, sob as leis que a natureza impde ao Eu.
Neste duplo aspecto, Hegel fala de que, no trabalho, o sujeito se transforma
em coisa.. (Segue citagdo de Hegel) (HABERMAS, 1997, 269)

O que estd em jogo em Hegel, segundo HABERMAS, é a compreensdo de que 0
trabalho exerce sua agéo sobre 0 mundo mediado pelo uso de instrumentos de trabal ho.
E estes sdo operados por uma racionalidade ndo comunicativa e pobre na criagdo de
sentidos, uma racionalidade atinada e provocada pela astlicia humana. E a astticia que
guia o uso dos instrumentos, tornando-os eficazes na hora do trabalho e fazendo com
gue eles trabalhem para o homem de forma a diminuir seu cansago e a aumentar a
produtividade. A astlcia garante o dominio da natureza pelo espirito objetivo posto no
mundo, mas cabe ao espirito subjetivo dar sentido a esse mundo em que o trabalho se
realiza. E, como o trabalho encontra-se vazio de sentido, HABERMAS apela para a
dimensdo comunicacional dalinguagem.

A linguagem, e ndo o trabaho, é o locus em que o sujeito se reconhece como
portador de uma razéo representacional que confere sentidos aos objetos e permite o seu
entendimento. Enquanto que no trabalho é a consciéncia astuta que governa os seus
atos, na linguagem € a consciéncia que da nomes quem preside sua realizacdo. E dar
nomes € atribuir sentidos e efetivar mais amplamente a liberdade al cancada pela astlicia.

Ha uma submisséo da razéo astuciosa, instrumental, arazdo comunicativa advinda
com o uso dalinguagem. Como nos diz HABERMAS:

E também a acéo instrumental, logo que como trabalho socia aparece sob a
categoria do espirito real, esta inserida numa rede de interacGes e depende por
seu lado, das condicBes marginais comunicativas de toda cooperacdo



possivel. Abstraindo do trabalho socid, j& o acto solitério do uso de um
instrumento esta referido a utilizagdo de simbolos, pois a imediaticidade da
satisfagdo animal dos impulsos néo € interrompida sem um distanciamento da
consciéncia que da nomes, relativamente aos objetos identificaveis. Por tudo
isso, a acdo instrumental € também sempre, enquanto solitéaria, uma acdo
monologica. (HABERMAS, 1997, 31)

O trabaho, mesmo o redizado individualmente, exige um processo de
simbolizac8o que sO € possivel pela presenca da linguagem. O trabalho em-si € uma
acao monoldgica. Ou sgja, o trabalho ndo responde pelo processo de interacdo e ndo
ocupa a centralidade formativa da subjetividade. Ao contrario, o trabalho em-si faz com
gue o homem perca sua substancia posto que o entorno natural submete o homem. O
trabalho exige a linguagem para que aconteca. E apenas a linguagem pressupde o
didogo e a interagdo. E essa submissdo do trabalho em relagdo a linguagem que
distancia HABERMAS do marxismo e, em decorréncia, opde HABERMAS a
LUKACS.

Entretanto, ha pontos de aproximacdo e concordancia entre a teorizagcdo
lukacsiana e a habermasiana. Um desses pontos é a da existéncia pari passu do trabal ho
e linguagem e, também, de que a nominacdo e a linguagem ocorram independentes do
trabalho. Mas, por outro lado, LUKACS, seguindo as orientagdes marxianas, atribui
essas caracteristicas a preponderéncia idedlista do sistema de Hegel ante alguns
impasses no reconhecimento da determinagdo objetiva do ser ante a consciéncia.

A prioridade da linguagem, nesse sentido, € um desses aspectos idedlistas da
dialética hegeliana. A linguagem, em HEGEL, é uma determinac&o do espirito subjetivo
gue nomeia e se apropria do mundo objetivo através da imputacdo de um nome que
represente o referente. A razéo, ao nomear as coisas mundanas, da sentido aos entes e 0s
torna existentes para a consciéncia(LUKACS, 1985, 324) Mas, LUKACS também
menciona 0 impasse hegeliano ante o compromisso com o0 mundo efetivamente
existente. Esse compromisso leva HEGEL a afirmar o trabalho como determinante em
relacdo "a linguagem, invertendo, dessa forma, a primazia da linguagem em relacéo ao
trabalho.

LUKACS aponta que em HEGEL se encontra um “indicio®

de que sgja o
trabalho a categoria definidora do ser do homem e primério em relag&o alinguagem.

Como devem agora esta sua necessidade ou sua consolidagéo, de modo que o
€U Se converta em seu Ser, Ou gue O al, que é sua esséncia, se converta em
Seu ser, pois 0 ser € ser por ser firme e objetal, enquanto que o eu é aforma
da pura inquietude, movimento ou noite do desaparecimento. Dito de outro

2“Barrunto” naversio em espanhol.



modo, no nome o0 eu estava sendo (geralmente) imediatamente, agora ao
contrario é através de uma mediacdo, tem que chegar a ser ele por meio de
Si; sua inquietude tem que chegar a ser o consolidar-se, movimento que se
supere como inquietude, como puro movimento. Este é o trabalho; sua
inquietude se converte em objeto como plurdidade consolidada, como
ordem. A inquietude se converte em ordem, precisamente convertendo-se em

objeto. (HEGEL, 1984, 158 — nota g)(Traduzimos)®

Sob a roupagem mistica, para usarmos uma expressdo de LUKACS, HEGEL
afirma a nomeacdo como via de acesso ahumanizagdo, mas aponta, concomitantemente,
gue essa determinagdo torna 0 homem inquieto, vir-a-ser constante, puro movimento e
envolto pela noite do desaparecimento de que nos fala a citagcdo. E € o trabalho que pde
0 sujeito em contato com o mundo objetivo das coisas fixas e que possibilitard o
engendramento das mediacfes necessdrias para que se torne consolidada a sua esséncia.
A ordem, ante a pluralidade de nomes gque ndo retém as coisas em sua ampla gama de
diversidade, é conseguida através da saida da pura subjetividade imediata e o contato
com a objetividade do mundo das coisas através do trabal ho.

Desta forma, LUKACS busca enfatizar, a partir de sua compreensio marxiana de
HEGEL, a importancia do trabalho nas postulacbes hegelianas acerca da génese e
determinacdo do humano. Entretanto, o préprio LUKACS propugna que esse
reconhecimento permanece tensionado frente a um duplo carater dado por HEGEL &s
categorias.”. Por construir um sistema filosofico que busca compreender o movimento
do real, HEGEL, por vezes, permanece fiel a0 que se apresenta e busca ater-se as
categorias em sua historicidade. Mas, em decorréncia de a historia ser uma emanacéo do
Espirito, as categorias hegelianas se mostram eivadas de conexdes |6gicas advindas da
organizacgdo sistemética do pensamento que |hes ordena. (LUKACS, 1985)

3 Cémo deviene ahora esta necessidad suya 0 su consolidacion, de modo que € yo se convierta en su ser,
0 que € yo, que es su esencia, se convierta en su ser, pues el ser es ser lo firmey objetual, mientras que
el yo eslaformade la purainquietud, movimiento o noche de la desaparicién. Dicho de outro modo, en el
nombre € yo estaba siendo (general) inmediatamente, ahora en cambio es a través de una mediacion,
tiene que llegar a ser @ por medio de si; su inquietud tiene que llegar a ser e consolidarse, movimiento
gue se supere como inquietud, como puro movimiento. Este es el trabajo; su inquietud se convierte en
objeto como pluralidad consolidada, como orden. La inquietud se convierte en orden, precisamente
convirtiéndose en objeto.

4 A definicio para categoria baseia-se na concepcdo redlista do termo que designa, primeiramente,
determinacOes da realidade e, também “nogdes que servem para indagar e para compreender a realidade”
(ABBAGNANO). N&o se trata da concepcdo kantiana em que as categorias sao formas do entendimentos
e gue servem para aquilatar a sensibilidade. Hegel se filia a tradicdo redlista e busca compreender a
categoria como determinacdo do real e, concomitantemente, determinacdo do pensamento. Nesse sentido,
a compreensdo do que se entende por categoria reafirma a ruptura hegeliana com a filosofia cléssica
alema e afirma a identidade buscada por Hegel entre a realidade e o pensar. E é justamente sobre esse
compromisso ontol dgico de Hegel que Lukacs vai apontar o duplo carater das categorias hegelianas.



LUKACS retorna a essa problemética quando da escrita da Ontologia do Ser
Social. No capitulo dedicado a HEGEL, LUKACS refere-se a existéncia de dois
tratamentos dados a questdo do ser na tematizacdo hegeliana. Por um lado, ha em
HEGEL um tratamento adequado ao ser socia, assm Hegel mantém-se fid a
objetividade buscando percebéla em sua historicidade, rejeitando qualquer dever ser a
histérico. N&o ha em Hegel qualquer retorno ao passado, como diriam os stalinistas na
critica aqui j&referida, como também, ndo h& uma capitulagdo da consciéncia frente ao
mundo, como fazem crer alguns pensadores que pleiteiam o sogobrar da razéo ante as
intengdes mais intimas da subjetividade. Em Hegel, h4 uma profunda busca de se
compreender 0 ser-precisamente-assim e seus determinantes na arquitetura categorial.
Por outro lado, ha em Hegel uma consolidada manutencdo de uma visdo sistémica. Ha,
em seu pensamento, uma exigéncia raciona que ordena o real e faz com que este se
atenha a uma organizacdo l6gica posta pela racionalidade em seu devir e, por uma
exigéncia interna a seu método, que a ontologia e o ser se véem forcados a entrar em
formaslogicas. (LUKACS, 1979)

E perseguindo esse veio que LUKACS pode ser utilizado para contestar
HABERMAS em um segundo aspecto. HABERMAS diz que, en HEGEL, o caréter de
astucia confere a razdo lavorativa uma dimensdo instrumental e hierarquicamente
submetida arazao comunicativa. Para LUKACS, entretanto, a ast(icia revela o caréter
inovador da tematizacdo hegeliana do trabalho, posto que € através do carater astucioso
darazéo lavorativa que se explicita a possibilidade real que o trabalho possui de intervir
no mundo e criar umarealidade afeita ao homem.

LUKACS, quando tematiza as vicissitudes da ontologia hegeliana, aponta uma
dupla determinagdo teleoldgica no interior da tensdo anteriormente apontada. A
primeirateleologia possui sua génese no trabaho e nainterven¢édo do homem no mundo
objetivo ao conformé&lo segundo as suas necessidades. Uma segunda € anterior ao
aparecimento do trabalho e do préprio homem. Essa segunda compreensdo imbrica-se
com a construcao do sistema hegeliano, quando esse sistema pleitea a existéncia de uma
finalidade na natureza.

LUKACS postula que HEGEL, ao vincular-se a tradigo iluminista, torna-se
herdeiro do debate acerca das relagcdes entre o mundo fisico e o0 mundo humano. Busca
compreender o mundo em uma totalidade |6gica que o leva a encontrar na natureza,
anterior a0 surgimento da vida organica e, portanto, do homem, finalidades
arbitrariamente localizadas que, a0 desprezarem 0 acaso, levam HEGEL a afirmar a



existéncia de um pbr intenciona na natureza. Esaa démarche o conduz aconstrucdo de
um sistema em que arazao é anterior a histéria.

E onde a razdo ja é emancipatOria antes mesmo que 0s seres passiveis de
emancipacdo existam. E que, portanto, a linguagem ja se apresenta anteriormente ao
trabalho. E interessante que a passagem em que HEGEL comenta o surgimento da
linguagem haja uma referéncia direta a Biblia e a0 momento em que Ad&o, ao nomear
0S seres viventes, 0s cria para S — assim como coube a Deus crié-los a0 nomea-los
(HEGEL, 1984, 156). Isso nos leva a esbarrar em uma outra questdo que sdo os vinculos
da filosofia hegeliana com uma certa visdo teoldgica. Seguir a totalidade dessa
discussio escapa ao nosso propdsito nesta se¢do. Entretanto, LUKACS toma uma
posicdo elucidativa. Ao invés de dar énfase ao aspecto mistico assumido pelas
necessidades |6gicas internas ao sistema, aproxima suas postulagdes das determinacdes
ontoldgicas do rea e que se encontram subssumidas ao aspecto logicista. Ou sgja,
HABERMAS filia-se @ HEGEL mistico, enquanto LUKACS busca retirar os véus
misticos que se interpem na busca ontoldgica da objetividade histérica do sistema
hegeliano.

HABERMAS anuncia essa divergéncia nas primeiras afirmagdes do texto
Trabalho e Interaccdo: notas sobre a filosofia do espirito de Hegel em Iena, em uma
passagem aqui ja referida. O ponto de discordancia € justamente a de que LUKACS
busca aproximar o HEGEL dos escritos de lena do HEGEL da Fenomenologia do
Espirito. Esta aproximagéo, em LUKACS, funda-se no projeto filosofico hegeliano de
emancipacdo do homem nas diversas figuras histéricas que a consciéncia humana se
encarna em sua trgjetéria de emancipagdo. E que, portanto, combinado ao esboco
compreensivo da sociedade capitalista, efetiva-se, ja nos escritos juvenis, uma saida
objetivista aos dilemas racionais existentes no sistema. Ou sgja, para LUKACS o apelo
ao trabalho funda-se no reconhecimento do caréter ontol6gico de primazia da atividade
laborativa ante a consciéncia. Em HABERMAS, o apelo alinguagem, despida de seus
vinculos diretos com o trabaho, significa, seguindo o paralelo e a critica do fildsofo
magiar, um retorno a um HEGEL ainda preso & exigéncias do sistema e tributario da
heranca do idealismo subjetivo de viés kantista. (HABERMAS, 1994a, 11) (LESSA,
1997)

Essa posicdo defendida por HABERMAS faz com que ele se distancie das
posi¢coes defendidas por MARX e pelos marxistas. No final do seu artigo, HABERMAS
refere-se & postulagdes marxianas acerca das relagdes entre trabalho e interacéo e
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aponta 0 equivoco de MARX em ter identificado esses dois aspectos quando de sua
interpretacdo da obra hegeliana.

S6 que, como revela uma andlise mais pormenorizada da primeira parte da
Ideologia Alemd, Marx ndo explicita efectivamente a conexdo entre
interaccdo e trabalho, mas, sob titulo nada especifico de préxis socia reduz
um ao outro, a saber, a acdo comunicativa a instrumental. A actividade
produtiva que regula o metabolismo do género humano com a natureza
circunjacente, do mesmo modo que, nafilosofia do espirito de lena, 0 uso dos
instrumentos estabelece uma mediacdo entre 0 sujeito que trabaha e os
objectos naturais — esta accdo instrumental transforma-se em paradigma
para a obtencéo de todas as categorias; tudo se dissolve no automovimento da
producdo. Por isto, também a genial viso da conexao diaética entre forcas
produtivas e relacBes de producdo se pdde interpretar mal em termos
mecanicistas. (HABERMAS, 1997, 41 — 42)

Em um outro texto, Técnica e Ciéncia enquanto “ Ideologia” (escrito em 1968,
1980), HABERMAS retoma a temética do trabalho em conex&o com ainteragéo e o faz,
inclusive, indicando, em uma nota de pé de pégina, o texto anteriormente, aqui,
explorado, Trabalho e Interaccao: notas sobre a filosofia do espirito de Hegel emlena
(HABERMAS, 1980, 320; 1994b, 72). A intencdo é de esclarecer 0 componente
instrumental do trabalho e sua operacionalizagdo por uma racionadidade afeita a
consecucao de fins pretendidos.

Entendo por “trabalho”, ou agir raciona-com-respeito-afins, sga o agir
instrumental, seja a escolha racional, sgja a combinagdo dos dois. O agir
instrumental rege-se por regras técnicas baseadas no saber empirico. Elas
implicam, em cada caso, prognésticos condicionais sobre acontecimentos
observaveis, fisicos ou sociais; esses prognésticos podem se evidenciar como
corretos ou como falsos. O comportamento de escolha racional é regido por
estratégias baseadas no saber anditico. Elas implicam derivacOes a partir de
regras de preferéncia (sistemas de valores) e de maximas universais; essas
proposi¢es sdo derivadas correta ou incorretamente. O agir racional-com-
respeito-afins realiza objetivos definidos em condi¢des dadas; mas, ao passo
gue o agir instrumental organiza os meios adequados ou inadequados
segundo os critérios de um controle eficaz da realidade, o agir estratégico sO
depende de uma avaliagdo correta das possiveis dternativas do
comportamento, que resulta exclusivamente de uma deducéo feita com o
auxilio de valores e de maximas. (HABERMAS, 1980, 320s)

Esse pardgrafo citado exige um maior detalhamento. Ao caracterizar o trabalho,
HABERMAS delineia as caracteristicas de outras acles, proximas ou ndo ao ato
lavorativo, que compartilham com o trabalho o empobrecimento das potencialidade de
interatividade.

Inicialmente, HABERMAS nos chama a atencdo para o trabalho como um agir
racional-com-respeito-a-fins. Ou sgja, 0 ethos pretendido e perseguido pelo trabalho
obedece a uma racionalidade finalistica tipicamente burguesa do mundo do capital.
HABERMAS segue, nesse aspecto, a démar che frankfurtiana que busca em WEBER o

aparato conceitual de compreensdo da alienagdo nas sociedades industriais, posto que o
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conceito de racionalidade tem sua génese e se articula com a teorizacdo weberiana da
sociedade do capital e a explicacdo dada por WEBER para compreender os fendbmenos
da atividade econdmica capitaista. E, mais especificamente, refere-se ao momento em
gue essa sociedade se complexifica no que HABERMAS veio denominar de
capitalismo tardio.

Racionalizagdo quer dizer, antes de mais nada, ampliagdo dos setores sociais
submetidos a padrbes de decisBo raciona. A isso corresponde a
industrializagdo do trabalho social, com a conseqiiéncia de que os padrdes de
acd0 instrumental penetram também em outros dominios da vida
(urbanizagBo dos modos de viver, tecnizagdo dos transportes e da
comunicagdo). (HABERMAS, 1994b, 313).

Ou sga, a racionalidade das sociedades capitalistas centrais baseia-se no
desenvolvimento da técnica e em sua aplicacéo nas diversas formas de vida. A técnica
se espraia em todo o tecido socia e as decisbes obedecem a padrdes racionais de
organizagdo e instrumentalizacdo das mais variadas agbes. O trabalho, assim como a
sociedade, véem-se perpassados por uma intensa e progressiva racionalizagdo posto
tanto um quanto outro se assentam e se identificam com a legitimag&o da racionalidade
cientifica e técnica. A ciéncia se torna 0 novo mito das sociedades industriais e 0 apuro
técnico é cada vez mais realcado para dar vazado aos ideais de progresso e do Bem-Estar
Social. A ciéncia, em HABERMAS, transformou-se, na atualidade, em veiculo
ideol6gico e ocupa o lugar de principal forca produtiva.

Sendo assim, o trabaho tecnificado é o que se apresenta na sociedade
manipulatéria de racionalidade tipica do capitalismo tardio. Essa deniincia ja havia sido
feita pela escola de Frankfurt. E ndo € atoa que HABERMAS retorna a esta questéo —
o texto foi escrito em homenagem aos 70 anos de vida de Marcuse. Entretanto, apés
caracterizar as principais idéias marcusianas, HABERMAS aponta sua divergéncia para
com Marcuse. Enquanto este propfe o surgimento de um outra ciéncia e de uma outra
técnica que possibilite a emersdo de um outro homem, HABERMAS acha indcua
semel hante empreitada.

As razdes que o levam a afirmar tal descrenca se fundam na impossibilidade de o
homem moderno vir a abandonar a ciéncia e a técnica como a conhecemos hoje. Os
padrdes de producdo e consumo, as formas de organizagdo dos diferente sistemas e sua
complexidade, fazem com que o par ciéncia-técnica sgja cada dia mais necessario. O
homem ndo pode, diante desses dados, abandonar a técnica existente por uma técnica
gualitativamente outra.
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A vida, como um todo, se vé enlacada por esse emaranhado manipulatério em que
0s homens organizam a sua existéncia tendo em vista os fins a serem perseguidos. O
trabalho responde paradigmaticamente pelo conjunto de agdes que se fundam em uma
racionalidade-com-respeito-afins.

Essa racionalidade imprime ao trabal ho duas dimensdes que se combinam durante
0 ato lavorativo: o agir instrumental e 0 comportamento de escolha racional. Aspectos
presentes em outras agdes ndo necessariamente dispostas no trabal ho.

A primeira, o agir instrumental, lida com o empirico e presta-se aelaboracdo de
prognosticos a serem levados a cabo pela acdo disposta e ordenada sob rigidas
determinacdes técnicas. Seleciona 0s meios para a consecucdo da agdo e busca
estabelecer um controle das distintas varidvels intervenientes. A segunda, a escolha
racional ou agir estratégico, fundase no uso de estratégias derivadas de valores e
maximas universais. Essas estratégias buscam orientar comportamentos e optar entre
alternativas apresentadas. A primeira pode ser arguiida em termos de acerto ou erro, se 0
fim pretendido foi alcangado ou revelou-se um erro de progndstico; enquanto a segunda
pode ser questionada acerca de sua correcdo Ou incorrecdo, se as maximas que
orientaram o comportamento estavam adequadas em suas implicagdes decorrentes. Ou
sgja, tanto uma quanta a outra so acdes gque se estabel ecem sem muitas mediagoes.

Compreendemos que, em HABERMAS, os individuos, quando trabalham, néo
interpbem entre a intencdo e o0 ato nenhuma mediagéo que vise alterar, consubstanciar,
reverter o que se pretende atingir. Mas, ao contr&rio, o fim pretendido revela em-s
mesmo 0 que se persegue e conforma a agdo. N&o h4, na dimensdo lavorativa, nenhuma
interatividade que permita romper o circulo de ferro da racionalidade instrumental. O
mundo se apresenta como algo dado e se of erece para ser moldado segundo as intengoes
instrumentai s da racionalidade humana.

E possivel romper esse circulo de ferro apenas através de uma atividade que
expresse a riqueza de mediagcbes ndo mais disponibilizadas pelo trabalho. E que se

expresse Como um agir comunicativo.

Por outro lado, entendo por agir comunicativo uma interacdo mediatizada
simbolicamente. Ela se rege por normas que valem obrigatoriamente, que
definem as expectativas de comportamento reciprocas e que precisam ser
compreendidas e reconhecidas por, pelo menos, dois sujeitos agentes.
Normas sociais sdo fortalecidas por sangdes. Seu sentido se objetiva ha
comunicagdo mediatizada pela linguagem corrente. (HABERMAS, 1980,
321)
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A linguagem corrente mediatiza a comunicagdo e permite, desta forma, a emerséo
de caracteristicas Unicas que rompam a unilateralidade do trabalho e do agir
instrumental. O suporte dos signos, reconhecidos e amparados pelas normas
linglisticas, permitem a elaboracdo de redes comunicacionais nas quais se elaboram
processos de simbolizacdo para além dos fins almejados tout-court. A interacdo aqui se
torna possivel.

Essa trgjetéria habermasiana o afasta de Marx, pois, primeiramente, adere a uma
concepgéo cientificista do mundo. Os parametros de racionalidade de uma determinada
compreensdo cientifica fundada na manipulagéo se véem al¢ados a condicéo de modelo
da prética cientifica e de sociabilidade. Dizer que no capitalismo avancado a ciéncia é a
“principal forca produtiva’ €, de um ponto de vista marxiano, um equivoco.

ANTUNES (1999, 119sss) chama a atencdo para o fato de que, en HABERMAS,
a ciéncia se vé autonomizada de seus vinculos com o trabalho e com a producéo
ampliada da vida. E que, mesmo considerando a difusdo e aprofundamento dos avangos
técnicos e cientificos, como também as formas em que o trabalho se diversificou, ainda
ha validade para as teses marxianas do trabalho como gerador de valor e de que,
portanto, na sociedade capitalista, a ciéncia vem se somar ao aparato do capital com o
intuito de extrair sobre-trabal ho.

Como decorréncia, segunda propositura habermasiana que se destingue das
postulagbes marxianas, a teoria do valor se vé ultrapassada. Ao deslocar do trabaho
para a ciéncia o foco nodal e articulador da producédo, HABERMAS difere de MARX e
considera ultrapassada a teoria do valor centrada no trabalho como produtor de valor e
na compra e venda da forca de trabal ho.

Um terceiro aspecto e Ultimo, considerando apenas 0s que se aproximam da
tematica do trabalho, € que extinguem-se as classes sociais e 0s sujeitos histéricos do
trabalho. A comunicagdo desintegra os rostos dos sujeitos historicos e homogeneiza os
diferentes atores por igualar as préticas discursivas e tornalas independentes de
qualquer recorte historico especifico.

A comunicagdo em HABERMAS é desenvolvida em sua obra de maior folego e
se torna uma sintese expositiva de seu pensamento: Teoria da Acdo Comunicativa
(escrito em 1981, 1987). Nessa obra, HABERMAS detalha aspectos ja apontados em
seus textos anteriores e desdobra com maior vigor os vinculos, no interior do agir

racional-com-respeito-a-fins, entre as agdes instrumentais e estratégicas. Do mesmo
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modo amplia a sua compreensdo do que seja 0 agir comunicativo que se contrapde a6
acOes orientadas com vistas a um fim ndo emancipatorio.

Acerca da acdo teleol6gica, HABERMAS retorna a Aristételes para fundamentar
sua argumentacdo de que essa acdo, no decorrer da histéria da filosofia, ocupou o foco
em torno das motivagdes que orientam o agir humano (HABERMAS, 1987, 122). O
agir, nesse aspecto, é ordenado pelas intencdes que orientam a selecdo dos meios de
concrecdo ao fim amejado. Aristételes refere-se a esse agir ao tematizar a din@mica que
da suporte ao ato produtivo, ou segja, ao trabalho.

Segundo LUKACS (1979, 20ss), € sobre essa determinaciio apontada por
Aristételes, o agir intencionado do trabalho conformando um mundo a partir de uma
ideagcdo prévia, que a existéncia do ser socia e sua distingdo ante 0s outros seres se
apresenta. Portanto, na tematizagcdo lukacsiana do trabalho, Aristételes, é reconhecido
como o primeiro filésofo que aponta, de forma coerente, a objetividade do mundo
natural, mesmo sob a dimensdo cosmocéntrica grega, e que esta deve ser posta a servico
da ideag@o de forma que venha a ser moldada pela atividade humana. Essa dialética
aritstotélica entre pré-ideacio e objetivacio é retomada por LUKACS para enfatizar a
centralidade do trabalho, enquanto que, en HABERMAS, ela é retomada para negar o
trabalho como emancipagéo.

Em HABERMAS, essas acles, por visarem 0 meio e a selecdo dos melhores
caminhos para a realizacéo da agéo pretendida, ndo conduzem o sujeito a uma atividade
emancipatoria. O homem mobiliza suas escolhas tendo em vista a operacionalizacdo de
um fim e, 0 que € mais importante, o papel da consciéncia ndo € realcado, mas, ao
contrério, rebaixa-se 0 determinante daintencionalidade.

O conceito de acdo teleoldgica ocupa desde Aristételes o centro da teoria
filosofica da agcdo. O ator realiza um fim ou faz com que se produza o estado
de coisas desgjado elegendo em uma situacdo dada os meios mais
congruentes e aplicando-os de maneira adequada. O conceito central é o de
uma decisdo entre dternativas de acdo, enderecada a redlizacdo de um
proposito, dirigida por méxima e apoiada em uma interpretacdo da situagéo.
(HABERMAS, 1987, 122)(Traduzimos)®

O carédter teleoldgico, indicado na definicdo de HABERMAS, é encoberto e
definido pela escolha entre aternativas, como se essas alternativas ndo tivessem sido

® El concepto de accidn teleoldgica ocupa desde Aristételes el centro de |a teoria filosofica de la accion.
El actor realiza un fin o hace que se produzca € estado de cosas deseado €ligiendo en una situacion dada
los medios més congruentes y aplicandol os de manera adecuada. El concepto central es € de una decision
entre alternativas de accion, enderezada a la realizacion de un proposito, dirigida por maximas y apoyadas
en unainterpretacion de la situacion.
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criadas por idéias e intencbes que, previamente a0 ato, ndo estavam dadas na
objetividade natural. Mas, afirma a citacdo, “dirigida por méxima e apoiada em uma
interpretacéo da situacdo”. O “interpretar a situagdo” ndo reforca o carater efetivo da
consciéncia em explicitar 0s nexos em que devera atuar para, a partir de uma
compreensdo mais adequada, submeté-la & intencbes amejadas com acdo. Toda a
dialética entre necessidade e liberdade se vé empobrecida, posto que a liberdade torna
se amesquinhada no trabalho a um agir justaposto a necessidade. Como se de todo o
trabalho sO se pudesse estabelecer orientagbes conduzidas por maximas ja
necessariamente gjustadas e previstas.

Observar que entre a definicdo mais recente de trabalho, contida em Teoria da
Acdo Comunicativa, e aanterior, contida no texto Ciéncia e Técnica como |deologia, ha
uma distincdo por demais reveladora. Enquanto no segundo artigo, Ciéncia e Técnica
como ldeologia, a acdo teleol dgica se adequa as determinagdes técnicas do trabalho, em
Teoria da Acdo Comunicativa a acdo teleol dgica se justapde adimensdo de maximas e
interpretagdes. O que desencadeia um duplo empobrecimento da consciéncia, como
consciéncia val orativa e como consciéncia cognitiva.

O papd da consciéncia se fragiliza diante do agir lavorativo. Tanto a consciéncia
cognitiva, que conhece e promove a compreensao da objetividade do mundo natural,
como a consciéncia moral, a que valora os atos e estipula um discernimento sobre o
aceitavel e o inaceitavel para o0 agir humano, véem-se atingidas e precarizadas ante um
trabalho que ndo exige agir consciente, mas apenas uma adequacdo satisfatoria:
adequacdo & normas técnicas e adequacdo & méximas. O que acarreta um
empobrecimento da propria compreensdo habermasiana da subjetividade.

O sujeito que age o faz na adequacdo ao mundo objetivo, através da observancia
das normas e maximas que devem conduzir a sua acdo. Entretanto, em igual medida, € o
sujeito que se adequa ao mundo natural. Pois, ao se perder o papel da consciéncia na
escolha entre aternativas, perde-se a dimensdo subjetiva do trabalho e enfatiza-se a
adequacdo e submissdo ao jadado. Vale a penaressaltar que HABERMAS se refere, no
contexto da acdo teleoldgica, aexisténcia de atores que desempenham papéis prescritos
e ndo de sujeitos.
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